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Baka Istene

TI1SZTELGO TANULMANY HALALANAK 10. EVFORDULOJARA
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Baka Istvan

Szekszardon sziiletett 1948. jul. 25-én és Szegeden hunyt el, 1995. szept. 20-an. E két va-
ros koltgje volt. Lirikus miivei inkabb Szegedhez kotik, prozai miivei pedig inkabb Szek-
szardhoz. Szegeden jart egyetemre, ahol Ilia Mihaly tanitvdnya volt. Szegeden dolgozott
a Kincskeresd gyermeklapnél. Sokan ismerték, és egyben kevesen voltak kozel hozza. Egy-
szerre €lt a jelenben, s egyszerre valahol masutt, a végs6 kérdések és a folyamatos ihletett-
ség szférajaban. Sokan vélik ugy, hogy a kihuny6 XX. szazad magyar lirijanak egyik leg-
kiemelked6bb alakja volt. Sajat versein kiviil miiforditasaival is Jozsef Attilahoz foghat6
silyt életmiivet hagyott hatra. Tobb kival6 elemzés és méltatas sziiletett mar koltészeté-
rél. Altaldnosabban lirdjanak vallasi dimenziéval foglalkozott Szigeti Lajos Sandor, aki
kortars irodalméarként kozelitette meg Baka verseit (Szigeti 1996), Nagy Gabor rdla sz6l6
konyvében apokaliptikus koltészetének egy egész fejezetet szentelt (Nagy 2001, 71-124),
Fried Istvan pedig a Baka versek ,istenességérdl” irt fontos ,metodikai gondolatsort”
(Fried 1999, 190Kkk). Az alabbi tanulmany arra tesz kisérletet, hogy a vallastudomany esz-
koztaraval olvassa azokat a verseit az ,Egtajak célkeresztjén” c. kotetb6l, amelyekben els-
fordul az ,Isten” vagy néhany rokonértelmdi kifejezés.” Talan sikeriil néhany Gsszefliggésre
felhivni a figyelmet, amelyet majd a szakért§ irodalmarok a Baka életmii tovabbi feldolgo-
zasanal figyelembe vehetnek.

Vallas és koltészet

A vallés és a koltészet viszonyardl szamos elméleti m sziiletett. A vallasok alapszovegei-
ben megszdmlalhatatlan kolteménnyel talalkozunk. Talan a legismertebbek a zsoltarok,
vagy az Enekek éneke a Biblidban. Hasonléan a hindu Bhagavad-Git4 verseihez vagy a ki-
nai Dalok konyvéhez. Forditva pedig a vilagirodalom tele van vallsi targyt miivekkel, ki-
emelten kolteményekkel. Vallas és poézis olyan mértékben egybefonddik a vilag legneme-
sebb kultaraiban, hogy inkabb magyarazatra szorul egy nem poetikus vallasi sz6veg és egy
a vallasi dimenzi6t teljességgel nélkiil6z6 koltemény, mint a vallds és koltészet eredendd
Osszefiiggése.

* A tanulmény a berlini Freie Universitdt Vallasstudoméanyi tanszékén tartott eladas atdolgozott
véltozata. A vallastorténeti parhuzamok feltarasdban és értelmezésében segitségemre volt Hart-
mut Zinser és Istvan Keul, akiket ezért halas koszonet illet.
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Eggyel tovabb lépve azonban a két kultardimenzi6 azonossagat is felvethetjiik. A vallas
poetikus természetli — irja Georg Santayana Interpretations of Poetry and Religion c. mi-
vében. ,A vall4s a természet és az erkoles dolgainak immaginativ visszhangja” — fejti ki,
szembedllitva a vallast mint torténelmet és mint intézményt azzal, ami e visszhangként
megfogalmazodik. A koltészet és a vallas egyarant emelkedettség, ihletettség, a dologi ta-
pasztalaton tuli tapasztalat kifejezése. (Santayana 1990)

A vallasok és a koltészet viszonya — hasonl6an mas miivészeti agakéhoz — nem (volt)
felh6tlen a torténelem folyaman. A keresztény patrisztika kordban komoly teoldgiai vitak
szegélyezték e viszonyt, amig a ,,pogany” koltészet nem csak polgarjogot nyert a keresz-
tény gondolkodasban, hanem a keresztény koltészet maga is altalanos és elfogadott funk-
ciot kapott a liturgidban és még inkabb a misztikaban. A Koran is a csak pogany koltészet
ellen 6v kemény szavakkal, amely a proféta és az iszlam ellen valé. (26, 224—227) Am
a szigoru mai iszlam orszagokban tjra felergsodik a koltészettel, s6t az egész irodalommal
szembeni érzékenység. Ennek kovetkeztében lett Rhusdi fejére vérdij kitlizve, aki a Satani
versek c. miivével allitélagosan megsértette az iszlamot. A keresztény egyhazakban is nem
egyszer Gjra megfogalmazodik egyfajta igény a miialkotasok és a miivészet folotti ellen-
Grzésre, jollehet a klasszikus indexet mar eltorolték. Am kiilonbozé szintii egyhazi szerve-
zetek néhany esetben hivatalos tton is kifogast emelnek konkrét mialkotasokkal szem-
ben. Emlékezetesek a Jézus utols6 megkisértése c. Scorsese film elleni tiltakozasok vilag-
szerte. Ilyen tipust fesziiltséget nem taladlunk a hinduizmusban, s a buddhizmusban is
alig. (V. 6. Seybold és masok 2003)

Istendolgok

Bar van der Leeuw szerint az istenfogalom a vallastorténet viszonylag késéi terméke, az
eurdpai kultarkorben a vallasi dimenziot egy adott szoveg istenfogalmanak kibontasa
alapjan pontosan irhatjuk le. Baka versei kiilonos ecsetvonasokkal és szinekkel festik meg
az istenarcot, meghokkentd analégidkat felvonultatva.

Szemét
A Circumdederunt c. versben — hasonléan a Vorosmarty-toredékhez — Isten sajat szeme-
teként jelenik meg.

mint ruhdasszekrénynek az éjnek
szétnyilnak ajtészarnyai

vallfan l6g Isten sok megunt kabatja
s a Megudlto vérbiizos rongyai

e vilag-pincében ahol koriilkeritnek
Isten-szemét és Satan-limlomok
midta varom mar ki szabadit meg
és rémlik olykor ott fonn lab dobog

Amint ott a lucskos fold, az egész nemzet koporsoja szovegkornyezetébe dgyazza Isten
fogalmat, mivoltat, gy ebben a versben is pincében vagyunk, szeméttel teliben. Az egész
vilag pince, nem a vildgban van egy pince. A kolt6 raboskodik ebben a pincében és fel-
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sohajtva kérdezi: ,ki szabadit meg”. A szabaditas motivumat alahtizza a Megvalto kifejezés
hasznéalata. Erds kontraszt azonban, hogy a keresztény tanitas szerint teljesen pozitiv asz-
szocidciokat kelt§ Megvalt6 egy birtokos szerkezetben szerepel, amelyben a birtok a cst-
fos kereszthalalt és a kinzasokat képbehozé véres rongyok. gy tekintve a ,ki szabadit
meg” kérdésre aligha valasz bizakod¢ hittel a megvaltas.

Fontos talan, hogy az Isten-szemét mellett a Satan-szemét is jelen van ebben a totalis
pincében. Mintha minden vallasi odalenne, hasznalhatatlanul és hasztalan, mint a szemét.

A lélek légszomja

sIsten csak a 1élek légszomja” — irja a ,De profundis” cim{ versben. Amint a fenti versben
is lathattuk, a szabaditéra valé varakozas bizonytalansiga Osszefiigg a szabadit6 bizony-
talansagaval, itt ezen tilmenden szinte a freudi vagy feuerbachi projekcié mintapéldéja-
ként Isten mivoltat a szerzé a lélek szomjisagaban jeloli meg. Egy vagyakozo képzet,
amely totalis — mint sok vallas istene. De ez a totalitas, egyetlenség nem Isten, hanem
a szomjusag, méghozza egy meghatarozott helyen, egy korhdzban. Nincsen maés, csak a 1ég-
szomj és a kortermek. Ez a vilag teljessége, s a l1élek kikivankozik bel6le, de mindhiéba,
mert Isten csak a szomj.

Tudjuk Baka stlyos betegségét. Ennek utolsd fazisara utal a verset lezar6 tehetetlen
kialt6 sor: ,,s még ez a semmi is fogy egyre fogy”.

Jokai Anna irja Jozsef Attila istenes verseivel kapcsolatban, hogy a ,,valamikori mi-
vész” még egyiitt élt az univerzummal és folmehetett az {izenetért a szférak magasaba.
A XX. sz.-i kolt6kre, kozottiik Baka Istvanra is az jellemz6, hogy a ,hianyok lesznek egyre ta-
tongbbb4, a sovargasok emészt6bbé”. A tars-, a biztonsag-, az anyagiak és a szeretet-hiany
ez Jozsef Attila meghatarozé élménye, életérzése. (Jokai 2005, 41) Bakanal az ehhez fog-
hat6 élményt megvaltas-hianynak nevezhetjiik.

Patkany

A bezartsag motivuma még tobb mas versben is meghatarozd. A szerzét béklydba koti
élethelyzete, életérzése, amelybdl nem lehet szabadulni, de szabadulni kellene. Az Ejszaka
c. versben egy hord6 sotétjében kuksol, ahol a neszeket probalja beazonositani. Patkany
ragicsal, véli — s egy hirtelen fordulattal valt:

talan Isten zorég
vagy talan egy patkany az Isten.

Nem istenkaromlasro6l van sz6 a patkany-isten képben, hanem arrdl a mar ismert bi-
zonytalansag motivumrol, amely t6bb més versben is tetten érhet6. Hiszen itt is azzal
folytatja, ,mindegy”. Amint a Megvaltonak véres rongyai vannak, amint Isten pusztin
a lélek légszomja, tigy itt is a beazonosithatatlan neszezés a mindenség s6tét bortonében.

Egy masik éjszaka-versben, a Haborus téli éjszakaban ,hangya-Isten” jelenik meg.
A kolt6 a mennyorszag kiiszobén didereg, annak a helynek kiiszobén, amely a megvaltas,
a megszabadulas helye. De olyan mint a mindenét eljatszott, elénekelt tiicsok, s vele szem-
ben a szorgos hangyak élvezik a nyugalmat. Isten ezek Istene. Am a hangyak népe, iste-
niikkel egyiitt ,,k6z6nyos hangyaboly”. ,Alszik a hangya-Isten” a kozonyo6s vilag kozepén.
Pedig ébren kellene lennie és a kolt6 énekét hallgatnia.
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Természet

Baka verseire jellemz6 a természethez fliz6d6 gazdag képkészlet. Azokban a verseiben,
amelyekben az isten sz6 el6fordul, feltling, hogy milyen gyakran kapcsolja az istenképet
valamilyen természeti jelenséghez, s6t esetenként azonositja Istent valamilyen természeti
jelenséggel. Az altalam vizsgalt 80 versben osszesen 75-szor fordul el§ Isten vagy az Ur
neve, s ebbdl szamos hely van, ahol Isten és a természet egymas mellett, egymasban sze-
repelnek.

A vallastorténetbdl tudjuk, hogy a kiilonbozé régidkban, Szibériaban, Eszak-Eurépa-
ban és -Amerikaban valamint Afrikaban, f6képpen a vadaszattal foglalkoz6 Gn. primitiv
népek allatisteneket tiszteltek, illetve olyan isteneket, amelyeket az allatok vagy az erd6k
uraként abrazoltak. Kés6bbi kutatasok azonban kimutattak, hogy az istenség és valami-
lyen allat teljes azonositasa csak ritkan igazolhatd a kordbban felvetett egyértelmiiséggel.
Inkabb az 4llithaté megnyugtatd bizonyossaggal, hogy e kultirak istenképében a termé-
szet kiemelt jelent6séggel birt. A reneszanszban igen gazdagon 4brazolt természetistenek
valé6szintien részben tiltakozasképpen is felfoghatok a természet tjkori mechanisztikus és
deszakralizalt felfogasaval szemben. Van der Leeuw valldsfenomenologiaja szerint ezek
a népek nem kozvetleniil magat az allatot vagy més természeti jelenséget imadtak istenként,
hanem a benniik megjelend emberfolotti er6t. Vallaslélektani megkozelitésben az allat-
imédat 0sztonos objektivacios technika, amely segitségével a félelmet kelt§ természeti je-
lenségekkel val6 megbirkézas belsé feltételei teremtédnek meg. (Kohl 1999) Ezek az alap-
vet6 Osszefiiggések képezik Baka verseiben a természet és az Isten kozotti er6teljes 6ssze-
fliggés vallastudoményi értelmezésének hatterét. Ez a megkozelités nem kényszeritd és
nem is lehet kizardlagos. A késébbiekben mégis latni fogjuk, hogy Baka természetkozeli
istendbrazolasai mindenfajta erdltetés nélkiil, milyen gazdag vallasi dimenzidkba vezet-
hetnek el.

Természetisten

Voltaképpen elég a képek egész sorat felsorolni, hogy Baka stilusanak ezt a jegyét meg-
ragadhassuk. Isten képe, arca, ldbnyoma stb. mind-mind természeti jelenség. A tejtt Isten
diszkardja (Liszt Ferenc éjszakéja), a kolt§ Isten fliszéla (Isten fiiszala), Istennek vadkan
pofija van (Zrinyi), Isten taldn egy patkany (Ejszaka), ,mi vagyunk az Isten hébefiitta
labnyomai” (Poharkoszont6), a szél Isten szakalla (Satan és Isten foglya), a felh6 arnya
(November), Istennek es6csepp fogsora van (Végvari dal), a t6 Isten kifolyt szeme (V6-
rosmarty), az éj pedig Isten csillaggal kivert vaskesztytje (Erdd, erdd).

Pantheizmusnak kellene nevezni ezt a szemléletet, ha nem vegyiilne itt-ott a katolikus
hagyomanyra jellemz6 motivumokkal, pl. a gydntatasra vagy a rozsafiizérre val6 utalés.
Mégis a mindenben Isten lathato, kiillonosen a természeti jelenségekben, vilagosan el-
kiiloniil olyan isten-abrazolasoktdl, melyek er6teljesen biblikus alaptiak. Nem arré6l van
sz6, hogy Baka profanizalta volna e természet-azonositasokkal a keresztény Istent. Eppen
ellenkezéleg, olyan kozvetlen kozelségbe hozta a természeti képek révén, amilyen kozel
a természet lehet az emberhez. Nem kiilonleges jelenségekhez hasonlitotta vagy azonosi-
totta, hanem a leghétkéznapibbakhoz. Egy csillagos éghez, amit barki lathat, egy alko-
nyathoz, amit barki megfigyelhetett, egy havas mez6hoz, amelyen barki bandukolhat.
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Isten és a természet azonossa tétele itt tehat nem azt jelenti, mintha a természeti je-
lenségekben Istent kellene-lehetne imadni, tisztelni vagy félni. Inkabb azt jelenti, hogy az
a tavoli és bizonytalan 1étii-erej{i Isten, akihez Baka a maga bizonytalansigaival fordul, az
maés szempontbol nagyon kozel van hozza.

Meglehet6sen 6nall6 és mashoz alig hasonlithat6 ez a természetkozeli istenabrazolés.
Messze vagyunk itt egy olyasfajta torekvéstél, amely Istent mintegy a természeti jelensé-
gekkel analdgidba vonva le akarna irni, vagy be akarna mutatni. Ez a szdndék nem fedez-
hetd fel Baka verseiben. Ezért nem is megfelel6 kiindul6pont Baka istent emlit§ verseirdl
mint istenes versekrdl beszélni. Az 6nallésag inkabb tgy értendd, hogy nem akart kovetni
semmilyen kiforrott vallasi-egyhazi hagyomanyt, hanem szuverén spiritualitassal érzé-
kelte és azonositotta a maga istenét. Ezt az identifikacidhoz kozeli analdgiat leginkabb
a Zrinyi c. versben talaljuk meg, amelyet érdemes részletesebben is elemezni.

Vadkanpofa

1664-ben november 18-an Zrinyit a Csaktornya melletti erd§ben egy vadkan halélra se-
bezi. A legenda szerint Zrinyi egyediil indult el lovaval a hatalmas allat leteritésére.

Az alkony feltépett hasabol

kifordult felh6k l6belek a lathataron
gyliriiznek véresen miért is latom
mindenben iitkozet nyomat

én kinek konyvtarszobam lett a vilag

s nem iitkézom csak erdei vadakkal

s zordg a sok pergamensarga nappal
lapozhatom unottan ez maradt

s egy oregedd asszony szoknyasuhogasa
ahogy esténként teremrdl teremre jarva
kioltja a faklydkat mintha a

szférak fekete ruhds angyala

oltogatna a csillagokat

és kolthetem megint a verseket

de engem mdr a vers nem kélt meg ijra
s tul konnyti volt rimekbdl rakni varat
koévetlek hat a stiriiségbe biljva

soka rejtéztél télem Istenem

most végre szemtdl szemben allsz velem
FELISMEREM VADKANPOFADAT

Benne azonban a halal varta 6t. Baka a halal gazdajat, Istent, a hall szerzgjével a vad-
kannal parositja, s ezért mondhatja: felismerem vadkanpofadat. A végs6, mindent el-
dont6, &m reménytelen roham a halallal, Istennel szemben, ez asszocialédik Zrinyi tragi-
kus sorsaval. Egy egész élet hiabavalo, de elszant keresése, mert rejt6zkodott az Isten,
most egy végs6 rohammal a halalban torténd teljes talalkozasban ér véget. Ady Harc
a Nagyurral c. versében is a disznéfejli Nagyar képes 6lni. Az életut folytatasdhoz sziikséges
aranyat ez a sertés Orzi, akit a kolt§ hidba simogat, 6 csak vigyorog sertéspofijaval. Végiil
a vers a végtelen hadakozésba torkollik, az Gt nem folytathat6. Nagy batorsaggal talan azt
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is fel lehet vetni, hogy a disznd és a halallal val6 folyamatos és kilatastalan kiizdelem egy-
fajta finoman csorgedez6 hagyomanypatakot jelenit meg. Ez pedig az Gsi legendavilag ti-
tokzatos erdejében fakad.

Nem tudom, hogy Baka olvasott-e german mitologidkat, de val6szintien az északi né-
pek legendaival talalkozhatott olvasmanyai, miiforditasai soran. Bar a vadkanpofa meta-
fora kibontisa Zrinyi torténete révén nem okoz kiilonosebb nehézséget és meglehetésen
egyértelmiinek tlinik, mégis érdemes felhivni a figyelmet, hogy a természeti népek hiede-
lemvilagaban a diszn6 és isten sszekapcsolasa nem is olyan ritka jelenség, jollehet kifeje-
zetten disznéistenrdl nem tud a vallastorténet. (Hacsak Phaia istennét nem szamitjuk ide,
aki diszn6 vagy disznéva volt képes valtoztatni magat, mig Thézeusz meg nem olte.) Las-
suk ezt a vall4storténeti hatteret.

A zsidok és a muszlimok szamaéra tiltott étel a disznd, (talan az sem véletlen, hogy Jé-
zus a démonokat a toba kergeti, melyek 2000 disznéban badjtak meg, Mk 5,13), de az
északi népek tisztelték. Egyik termékenységisteniik Freyr tulajdonaként tartottak szamon
az aranysortéji vadkant (gullinbursti Hildisvini). Ennek legfGbb jellegzetessége a gyorsa-
saga volt. A legenda szerint semmilyen paripa utol nem érhette. Milyen meglepG, hogy
Zrinyi is paripajan iildozte a vadkant, de az utobbi kerekedett feliil. (Strom 1975, 152)

A sokéig rejtézé Isten, maga a halal, amely nehezen érkezik, pedig minden feléje tart.
A mitologiai analbgia révén az eredeti torténelmi parhuzam ebben a szerepversben ki-
tagul, egzisztencialis, egyetemes érvénytivé valik.

Az északgerman legendaban szerepl$ diszné egyébként, az Gjesztendd forduldjanak
fontos szerepl&je volt. A vonatkoz6 legenda szerint, amelyet Homérosz az Iliasz XIX. éne-
kében Akhillész és Agamemnon kibékiilése kapcsan mutat be, Agamemnon szolgai a te-
rembe vezettek egy malacot, majd Akhillész ezt érintve eskiitt tett Zeusz felé (251—254 so-
rok). Mas legenda szerint az év forduldjan a malac friss sortéjét lenyirtak, ezt a jelenlévék
kezébe adtik, akiknek igy kellett eskiit tennitik. (Strom 1975, 144) Erre a legendakorre ve-
zethet§ vissza a Magyarorszagon is altalanos szokas a szilveszteri malaccal, annak meg-
érintésével, ,ételaldozat”-kénti szerepével.

Egi Vak

A természeti képekbe agyazott istenképet kiegészitik az isteni képességekkel kapcsolatos
kétségek megfogalmazisai, melyekre talan legszemléletesebb példa a Vorosmarty-tore-
dék. Gazdag és sokszinli benne a képi tartalom, s megtaladlhaté a szerz6 bizonytalan va-
gyodésa és vagyodo bizonytalansiga a tekintetben, hogy egyéltalan lehet-e és szamara le-
het-e Istennel taldlkozni. A szerz6 nem keresi Istent, hanem kérdezi: megtalélja-e 6t az
Isten. Ez a kérdés ebben a versben megismétlédik, amikor is az Egi Vaknak nevezett Isten
fehér botjanak fényével kellene, hogy a szerz6t megtalalja.

1

A koporsora fold zuhog
A foldre oktéberi zapor
Kocsmdjabdél kitantorog
Az Ur a részeges sirdsé
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Vak godriink mint pezsgdskehely
Mar megtelt habzo szennyes arral
S a sirt hol nemzet siillyed el
Koszonti Isten a vilagra

2

Beh mélyre siillyedtem beh mélyre
Sar mindenem minden tagom

Oh Isten megtaldlsz-e végre

E szortyogé vak csillagon

A hiill6bérii réteken

A diilledt hiill6szem tavak
Merednek ram oh Istenem
Vakits meg engem Egi Vak

Nincsen remény nincsen remény
Az emberfaj tudom tudom
Tudom sarkanyfogvetemény

E hiill6bérii csillagon

Minden napom sar mindenem
Oh sarga hiillészem tavak
Meglelsz-e engem Istenem
Fehér bot fénnyel Egi Vak

Es bar szemében gyaszkony il
A nagyvilag megkonnyebbiil
S a sirt hol nemzet siillyed el
Koriiltancolja iinnepel

Isten itt szdmara részeges tantorgd sirisé és Egi Vak. Mindkét kép egy-egy elesett em-
ber metaforajaval él. Kiilon figyelmet érdemel az ,Egi Vak” elnevezés, amely a versben
egyszer meg is ismétlédik. Itt ugyanis a szerzé azonosulni vagyik ezzel a Vakkal, s foldi

s

latoként azért konyorog hozza, hogy vakitsa meg. Nem akarja latni a hiill6béri réteken
a hiillszem tavak radmered6 tekintetét. Sartre juthat eszilinkbe, aki szenvedte ,,masok” fe-
nyeget6 tekintetét, s ezért irta: a pokol a masik. Az Istennel val6 azonosulas vagya illetve
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bizonytalan lehet6sége a vers utolsé két soraban még mélyebben tér vissza. A vak Isten
vilagit6 fehér botjaval ratalél-e a beszél6re? Ez a legmélyebb nyugtalansiga a szerzének,
s ebben rokon ez a vers a fentebb elemzett Zrinyi verssel.

A vaksag és Isten kozos motivuma az Ima c. versben is megjelenik. ,,Meguvakit a ta-
bornok-Isten / ezernyi csillag rendjelével”. Talan ez az egyetlen hely, ahol Istennel szem-
ben valamiféle félelem érzése tAmad a szerzének. Hogy a holtak porabol nehogy kotelet
fonjon és nehogy nyaka koré tekerje az Isten. Az ima a vallastudomanyi elméletalkotok,
pl. R. Otto szerint megjeleniti a transzcendenssel szembeni kett8s érzést, a lenytigozott
vonzalmat és az alavetett félelmet. Tremendum et fascinosum — irja Otto a Szent ¢. miivé-
ben. Itt az imadsag alapallasa adja a leny(igozottséget, a raszorulast, amint a De profundis
c. versben is, az Isten kezébdl elszenvedend6 halaltél val6 félelem, amely nem csak a szer-
z8re, hanem az egyes szam méasodik személyben megszolitott barkire is érvényes.

Ahol Baka verseiben Isten mivoltarol, Isten leirasarol van szo, ott eddig mindig meg-
leltiik az istenkép bizonytalansagat. Ebben a versben a tabornok-Isten nem bizonytalan,
hanem valamilyen mértékben fenyegetd bizonyossag.

A ,Temesvar, Dozsa tdbora” c. versben a sokaig szenvedve &polt remények teljes 6sz-
szeomlasa, a hit melletti kitartas hidbavalosaga folott érzett totalis kudarc érzése 6sztonzi
a szerz6t, hogy feltekintsen az égre és igy fohaszkodjon atkozbdva: ,,Egedbdl nézz le rank
s utolszor / hazudj nekiink, Isten Fia!” Azok a hitek, amelyek vezérelték, nem vezettek gy6-
zelemre, Isten Fia hazug hitekkel taplalta a kitartokat. A ,nézz le” révén Istennek szeme
van. Mar lattuk az Egi Vakot, aki nem l4t, fehér botjaval botorkal. A ,Kora tavaszi éjszaké-
ban” pedig a Hold az, amely fentrél bamul, s amelyre nézve Baka megkérdezi: ,Isten néz
farkasszemet velem?”

Utazas

A vizsgalt versekben harom helyen is el6fordul az utazids motivuma, parosulva az Isten
felé fordulassal. Az embernek 6nkénteleniil eszébe jut a siralomvolgy képe a zsid6 Biblia-
bél. Az Atutazéként c. versben még inkabb megalapozva a siralomvdlgy asszociaciot a kolts
kérdése az, hogy folytathatja-e tjat, vagy az altala is ismeretlen helyrél és okbdl tortént ki-
tizettetése, nem ismert halélos blinokért vald vezeklése még tovabb kell tartson. Ha Isten
megbocsat, akkor folytathat6 az at. Nem valami fényes, dicsGséges, hanem a szenvedés
volgye.

Ez a vildg Baka szdmara, sok versében egyértelmten kideriil, siralomvolgy. (Fontos
lenne egyszer az ,éjszaka” motivumat kidolgozni, mert ez a vildgnak, Baka életérzésének
egyik kulcsfontossdgli momentuma.) Személyes sorsat és szimos méas koriilményt te-
kintve is. Nincsen benne semmilyen konkrét kapaszkod6, amely révén lehetne valamit
tudni és megérteni. Sem a blinok, sem az irgalom, sem az ember, sem az Isten nem vilago-
san korvonalazott valosag, s a kozottiik 1év6 kapcesolat is folyamatosan szellemképes, disz-
szonans, alig ragadhat6 meg.

Az Ady Endre vonatan c. versben is a céltalanul, rettenetes tajakon, a megszabadulas
hijan vajudo érzésekkel halad a vonat, s a kolt6 a hétkoznapi nyelvben hasznélatos médon
sbhajt fel kétszer is:

»ki tudja istenem ki tudja
csak robogunk tovabb a semmibe”.
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S a vers végén megadoban Krisztus kereszthalalara is utalva irja, az Gt nem tarthat mar
nagyon soké, ,hamarosan megérkezem”. Ez a megnyugvas azonban nem a nyomorbdl fel-
szabadul6 ember megnyugvasa, hanem a teljes megadasé, a halalba tehetetleniil bele-
simul6, megfaradt ember megérkezése.

Kontemplativ esztétika

Baka verseit olvasva egyszerre talalkozunk a leghétk6znapibb leirasokkal és a kozottiik, 4l-
taluk, rajtuk megvillan6 dobbenetes mélységekkel, metafizikai dimenziokkal. A vallastudo-
manyi megkozelitést ez a misztikus imadsag szoveges lecsapodésaira emlékezteti. Az Gssze-
hasonlit6 vallastudoményban Friedrich Heiler volt az, aki el§szor tipizalta a kiilonb6z6
imadsagokat, 1918-ban megjelent, klasszikusnak szamit6 Az imadsag c. miivében. Elemzé-
seiben abbol indult ki, hogy a vallast annak forrasainal és csticsainal kell vizsgalni, kiemelten
a vallasok és a miivészetek nagy géniuszai mivei alapjan. Szemben a korabeli vallaslélek-
tannal, amely részben ,mindenféle névtelen atlagember és egzaltalt pszichopata valloma-
saira” alapozott. (Heiler 1920, 20) Heiler nagyon 6vatosan és finoman kiilonbséget tesz
a vallasok misztikusai és a miivészetek misztikusai kozott. Sok ezer szoveg feldolgozasa utan
vallasfenomenologiai szempontbdl az individuélis imadsag két tipusat kiiloniti el, meg-
jegyezve, hogy a konkrét géniuszok esetében e két tipus nem zarja ki egymast, hanem egy-
masba folyhat. Az els6 tipus a kontemplativ-esztétikai, a masik az affektiv-etikai. Az els6be
tartoznak a nagy kolt6k és miivészek, a masodikba a nagy profétai személyiségek. ,Az elsG-
ben az iméadsag kozéppontjadban a miivészi személyiség- és életidedl van, a miivészi teremtés
és alkotas, az utobbinal a vallsi-etikai értékek sokasaga, Isten és az 6 orszaga, az egyén és az
emberiség 6rok tidvossége. Az elsGben az emberi nagysag, nemesség és szépség megvaldsi-
tasa koriili kiizdelem és munka lathat6, utobbiban az Isten altal kijelolt vallas-erkolcsi fel-
adat hatalmassaga el6tti dobbenet. A nagy emberek imadsaga minden mélység, bensGséges-
ség és szenvedélyesség ellenére tgy kiilonbozik a vallasi zsenik imadsagatol, mint a miivé-
szet a vallasossagtdl, a kultara az Isten orszagatol, a profan a szenttd6l.” (420)

Ez a megkiilonboztetés segitséglinkre szolgal, amikor Baka misztikajat probaljuk leird
modon megragadni, amikor a verseire olyan nagyon jellemz6 mélyen emberi és egyben
mélyen vallasi vonatkozasok kiilonos emelkedettségét probaljuk értelmezni. Kétségtelen,
hogy szerzénkre igaz Heiler megallapitasa, miszerint a kontemplativ-esztétikai imadsig
kozéppontjdban a személyiség- és élet-ideal van. Mai nyelven fogalmazva egzisztencialis
érintettségrdl beszélhetiink. Baka verseinek kozéppontjaban ott talaljuk az emberi 1étezés
bezartsaga folotti fajdalmat, s a megszabadulds utani mélységes s6vargast. Ez verseiben
végightz6d6 alapmotivum. Ennek miivészi megragadéasaval valnak versei a mieinkké, en-
nek révén értjiik”, hogy mir6l van sz6, hiszen ez az alapélmény akar altalanosnak is
mondhatd: a halalra szant élet tapasztalata egyetemes. Baka nem ,,misszional” verseiben,
nem azt keresi, hogy valamely vallas valamely istene milyen normékat és terveket vésett
kébe, szivbe. Barmenyire is sokszor asszocialhatunk verseit olvasvéan a zsoltarok vagy mas
imadsagok hangulatara. Bakat nem érdeklik a valldsok programjai, utépiai. O egyszertien
latja ezt a vilagot, amiben mindannyian éliink, a fliszalakat, a tavakat, a csillagokat, hallja
a hangokat, neszeket, s benniik lat ra egy masik szférara. Talzas lenne panteizmusnak ne-
vezni ezt a vallasossagot, miszerint isten mindenben jelen van, de az a szuverenitas, az
a minden esetben megdobbent§ istenre-utalds, ami ra jellemzd, mégis megengedi, hogy
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feltételezziik, Baka valamiképpen barmiben ,meglatta” istent. SzAmara a vilag, amelyben
élt rettenetesen sziiknek bizonyult, szoritotta szamos alapveté emberi és tarsadalmi prob-
1éma. S éppen ebben a sziikosségben és beszoritottsdgban tart fel egy metafizikai szférat —
hasonl6an mindazon misztikushoz (Avilai szent Teréz, Keresztes szent Janos, vagy Pro-
hészka Ottokar), akik a legkegyetlenebb szorongattatas és bezartsdg koriilményei kozott
a legmélyebb és legemelkedettebb vallasi élményeket élték at és esetenként irtak le.

Ugyanakkor Heilert kovetve Baka miivét is tekinthetjiik olyan kiemelked6 miivészi al-
kotasnak, amely révén magunk is tovabb alakithatjuk, finomithatjuk az imadsagrodl, misz-
tikarol szo6l6 vallastudoményi eredményeket. Heiler elemzéseiben ugyanis a kontempla-
tiv-esztétikai imadsag végsG soron a vallasokban ismert Istenhez emelkedik. A természet-
bdl és a 1ét alapkérdéseibdl indulnak ki, arra koncentralnak teljes er6vel, s ebben jutnak el
oda, ahonnan a vallési misztikus elindul. Baka verseiben a természet szemlélése nem egé-
szen a zsidd-keresztény istenképbe torkollik. Az a biztonsag és megnyugvas, amellyel
a zsoltarok vagy a himnuszok, misztikus koltemények Istent bemutatjak, aki erds, megvalto,
a szenvedéstdl megszabadito, végteleniil jo és irgalmas, az itt hianyzik. (Visszautalhatunk
Jokai Annanak Jozsef Attila vallasos verseivel kapcsolatban mondottakra.) Baka istene bi-
zonytalan, 1étében és megnyilvanulasaiban egyarant. Bar vonasai emlékeztetnek a Biblia
szamos istenképére, de nala e képek mindegyike toredezett, hidnyos, eltorzult. A Heiler
altal olvasott és elemzett imadsagszovegek tobbsége még olyan kulturalis kozegben kelet-
kezett, ahol a Biblia meghataroz6 szerepet jatszott a miivészetek istenalkotisaiban. A vila-
got kiemelked§ érzékenységgel tapogatdé miivészek belsd ,varkastélyukat” még a keresz-
ténység altal készitett alaprajz szerint jartdk be. Mara megfakultak, sokszor kivehetet-
lenné valtak ezek a rajzolatok, s a bels6 utak vindorai ezek nélkiil igazodnak el. A m{ivé-
szek alkotasiban fellelhet§ kontemplativ-esztétikai misztika ma mar teremti az istent és
nem megtalalja a TeremtGt. Mikozben ezt teszi — legalabbis Baka esetében ezt biztonsag-
gal allithatjuk — nem Onkényesen jar el, ahogyan Feuerbach vagy Freud mondana. Meg-
dobbent6 mddon az elére rajzolt itvonal hijan is olyan mélységeket tar fel, ahol az embe-
riség vallési alapidoljaira tAmaszkodhat, s ezekbdl rajzolja meg a maga istenét az Istenre
mégis emlékeztet6 vonisokkal.
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